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امد لله الذى هدانا الى طريق السنة والجماعة بفصله العظيم والصلاة والسلم 
على رسوله وحبببه محمد الذى كان على خلني عظيم وعلى أله واسحابه 
الداعبن الى صراط مستقبم اما بعد فيقول العبد الصعيف المذ نسب ابو المنتبى 
عصمة الله الكبير الكريم عن الغطايا والمعاسى ومن الاعتفاد الفاسد العقيم أن 
كتاب الفقه الاكب رالذى صنفه المام الاعظم كناب صعيم مقبول فال الشين الامام 
أخرااسللم على البزدوي ف اصول الفقه العلم نوعان علم التوحيد والصفات وعلم 
الشرايع و الاحكام و الاصل في النوع الاول التمسكث بالكتاب و السنة ومجانية 
البوى والبدعة ولروم طريق السنة واجماءة الذى كان عليه الصعابة و التابعون 


و مضى عليه الصالحون وهو الذى عليه ادركنا مشائيخنا وكان على ذلكث 
4د 


سلفنا!عتى ابا حنيفة وابا يوسف و#حمَدًا و عام اما ربسا 
ابوحنيفةُ رجه الله تعال فى ذ لكت الفقةٌ الأكبرو ذكرفيه اثبليت إلِصّفات وإثبات 
تقدير يرو الشّرمن الله تعالم عزوجل وأن ذلكث كله بمشمة الله ,عا الى 
هنا فاردت أن اجمع كلمادتومن الكتاب والسته ومن الكتب المعتبرة حتى 
يكون شرحًا لبذا الكتاب الشريف اللطيف قال الامام الاعظم ابو حنيفة رجه 
الله تعال (أصلٌ التوحيّد) اى هذا الكتاب فى بيان حقيقة التوحيد وهوق اللغة 
العمكم بان الشى واد والعلم بائه واحدٌ وف الاصطلل التوحيد هوتجريدٌ الذادت 
اليه عن كل ما يتصورف اللفهام ويتيّل فى الذهان و الوهام و معنى كرن 
الله تعالل واحد! نفى الاقتسام فى ذاته نعلك ونفى الشبه والشريكث ف ذأته 
والعتقاد فى قوله (وما تق الاعتقاد عليه) يعم العلم وهو حكمٌ جازم لا يقبل 
التشكيكث و الاعتقاد المشبور وهو حُكم جازم يقبل التشكيكث وعند البعض 
يعم الظن أيضًا فان الظن الغالب الذى لابخطرمعه احتمال النقيض معتبرفى 
التصان فأن أبمان اكثرالعوام كذ لك (جعمب ان يفول) بيأ الغيبةأى يفترض على 
المعتقد ان يقول (أمدت بالله وملايكته وكتبه ورسله واليوم الآخروالبعث 
بعد الموت والقدر-خعيره وشرة من الله تعللك) قال ان يقول و لم يقل أن يومن 
ليدل على ان الأقرارركن فى اليهان أن أصل الاجمان الاقراروالتصديق بالاشمّاء الست 
المذكورة لقوله صلي الله عليه وسلم التمان ان تومن بالله و ملايكته وكتبه ورسله 
واليوم الآخخر وان تومن بالفدر خيرة وشرة والملايكة عند أكثرالمسلمين اجسام 
لطيفة قاورة على التشكل باشكال مخدلفة منقسمّة الى قسمين قسم شانهم 
الاستغراق فى معرفة, الح و التنزه وهم العليون والملايكة المقربون وقسم يدبرالامر 
من السماء الى الارض على ما سبق به القضاة وجري به الفلم الالبى نهم سماوية 
ومنهم ارضيّة واليمان بالكسب هو التصديق الحجازم بوجودها و باتها كلام الله 
تعال وجميع الكتسب المنزلة على الزسل ماية واربعة كتب انزل على آدم عليه 
سِ 


لله وقد سئنف 


السلم منهم عش رسصايّف وعلى شيث عليه السللم خمسوى وعلى ادريد 
هليه السكم ثاثون صحيّفة وعلى ابراهيم عليه السلام عش رصعايْف والتوز, 
على مُوسّى عليه السام و الاججيل على عيسى عليه السلام و الزبور على داو 
عليه السلام و القراى على محمد صلعم والرسول من له شريعة و كتات ذمكور 
| اخض من النبّى و عند بعس العلما هو مرادف للنتى و التهان لازم لكل نير 
سواء انزل عليه كتاب اولم ينزل و البعث هوان يبعث الله تعاك الموني مر 
القبور بان بجع اجزاهم ااصليّة ويعيد الارواح اليبا والقدرمصد ربمعنى المقدو 
و المقدوربمعنى المقدّر وخيره #جرور بدل من القدربدل البعض من الكل وشرة 
معطوف عليه روى أن ابابكررضى الله تعالي عنه وعربن الطاب رفى الله 
تعال عنه ناظرا في مسيّلة القدران ابابك ركان يقول العسنالت من الله والسيّات 
من انشيينا وكان عمربن الطاب يضيف الكل الى الله تعالي عزوجل فذكرا 
ذلكث لرمول الله ملعم فقال ربول الله صلعم أن ال من تكلم بالندرمن جمييع 
الغملق كلهم جبرائيل وميكاثيل عليبما السلام فكان جبرائيل يقول مثل مقاليكث 
يامروكان سيكائيل يقول مغل مقاليكث يا ابابكر فتحاكا اسرافيّل فققضى بيبمًا 
ان القد ركله خيره وشره من الله تعال ثم قال عليه السلام وهذا قضا بيدكما ثم 
قال يا أبابكر لو اراد الله أن ل يُعْصَى ما خلق ابليس عليه اللعنة (و العساب 
واليزى و هته و القار حل كله) الميزان عبارة نا يعرف به مقادير الأهال 
والعقل قاصِرعن ادرالت كيفييته (و الله واحدٌ لمن طريق العدد ولكن من 
طريق انه لا شريكث أ قد يقال واححد ويرك به نصف الثنين وهوبا يفم به 
العدد وهذا معنى الواحد من طريق العدد وقد يقال واحد ويراد به انه لا 
شريكث له ولا نظيرله ولا مثل له عمسسب ذأتنه وصفاته وجميع ذلكث فالله 
تعالي وأحث على معنى أن لا شريكث له ولا نظيرله ولامثل له في ذاته وصفاته 

(لم 5 وم يُولد) هذا رن قول النصارى و البيهود فى ولدة المميم و عزيرو قول 


ليا ااا 


الفالسفة فى تولد عقل عن واجمب الوجود فان قولهم فى ذلكث باطل لى الله تعاك 
هو الصّمد يعنى السيّد الغنى عن كل شي الذى يفتقراليه كل شى سواه (ولم 
يكن له كفو أحد) آى ولم يكن شى من المجودات بمائلهُ (ل يشبه شياً من 
الاشياء من خلقه) اي لا يشبه الله تعال شياً من الممملوقات و المعلوةات كلها 
لهُ (ولا يشبهه شىّ من خلفه) أي ولا يشببه تعاك شي من «خهلوقاتهله لافى 
الوجود للن وجوده واجمب لذاته وما سواه تمكنٌ ولافى العلم ولافى القدرة ولافى 
سايرالصفات وهو ظاهرٌ أعلم ان الله تعلل واحد لا شريكث له قديم لا أؤل له 
دايّم ل أخر له (لم يزل ولايزال باسآيّه وصقاته الذاتية والفعلية) اي لم يدث 
له اسم من اسمايه ولاصفة من صفاته والفرق بين صفات الذاتية وصفات الفعلية 
ان كل صنل يوصف الله تعال بضذها فبى من صفات الفعل وأن كان لا يُوصف 
بضد ها فبى من صفاات الذات وف الفتاوى الظبيريّة اذا حلف على صفة الله 
تعال ينظ رالى تلكث أن كانمت من صفات الذاات يكون بميئاوان كان من صفاث 
الفعل لايكون ميا فاذا قال وعزة الله يكون يمينا لان الله تعال 9 يوصف بصدها 
ولو قال وغضب ألله وسخط ألله لا يكون يمينا لآن الله تعال يوسف يصدّد وهو 
الرحمة(واما سِفّات الذاتية فالعبوة )فا الله تعال حئ حعياته التى هى صفة ازلية 
(والفدرة) فانه تعاك قادرعل كل شي بقدرته التى هى صفة ازلية (والعلم) فاى | 
الله تعال عالم جمميع الموجودات ويعلم الجبروما خفى بعلمه الذى هوصفة 
ازلية (والكلام) فانه تعاك متكلم بكلامه الذى هوصفة ازليةٌ وكلام الله تعال لايشبه 
كلام الغلق لانهم يتكلمون باللات والعروف والله تعال يتكلم بلآ آله ولا.حررفب 
(والشمعٌ) فانه تع مميع بالاصوات والكلمات بسمعه القديم الذى هو له صفة أ 
| ف الازل (والبصر) فاته تعال بصي رباشكال والوان ببصره الفديم الذى هوله صفةه | 
ف الازل (والرادة) فانه تعال مِرِيِدُ بارادته الفديمة ما كان وما يكون فلإيكون 
فى الدنيا واللخرة شىّ صغيرا كبر قليلٌ أو كثيرٌ خيرٌ او شرّنفسعٌ أو ضر فوزراو 
1 


ظ 


ا 
| 
ا 
ا 
أ 
ِْ 
ا 


خسرانٌ زيادةٌ اونقصارٌالابارادته ومشيته نها شا الله كان وما لم يشاء لم يكى 
وأنه تعال فعال لا يريد لاران لرادته و مشيته ولا معقب أعكمه ومن صفاته 
الذاتية الاحديّة والشمدية والعظمة والكبريا وغيرها (وامّا) صفات (الفعليه 
فالاتضليق والترزيق و الانشاه والابداع والصسع و غير ذلككث) من صفات الفعل 
كالاحياه والاماتة والانبات والاثها والتصويروغيرها التخليق والانشاء وااصبع 
بمعنى واحد وهواحدّاث الشى بعد أن لم يكن سوا كان على مثالٍ سايق اول 
والابداع احداث الشى بعد ان لم يكن لاعلى مثال سابق الترزيق احداثك 
رزق الشى وتمكينه من الانتفاع به (لم يزل ولايزال بصغاته وأماله) يعنى انى 


الله تعالى مع صفاته واسماليه كلها ازلى لا بداية له وابدى ل نهاية له (لم يحدث ١‏ 


له صفة ولا اسم) لانه لو حدث له تعال صفة من صفاته أو زالمت عنه لكان قبل 
حدورث تلكث الصفة و بعد زوالبا ناقضًا وهو محال فكبث أنه لم يععدث له صفة 
ولااسمٌ الى من كان له علم فى الازل عام فى الل (لم يزل عام بعلمه والعلم صفة 
له ى الازل) آى فى القديم (و قاورًا بقدرته والقدرة صفة له فى الازل و خالكًا 
بتخليقه و التخليق صفة له فى الازل وفاعلا بفعله و الفعل صفة فى الازل) الفعل 
بالتم, مصدر وبالكسر اسم وهوهنا بالفص. بمعنى التكوين والتخليق والابجاد 
وقول الامام الاعظم لم يزل عالما بعلمه الاخره يرق قول المعترلة فانهم قالواصفات 
الله عين ذاته وهو عالم قادرٌ جرد الذات ل بالعلم والقدرة و يكفى لنا دليلا 
قول الامام الاعظم و سايرايمة البدى والدين من اهل السنة والجماعة ونقول 
كا قال هوله اللديمة صفادت الله ليست عين ذأته ولاغير ذاته ولا بسب علينا 


| اللستقضاهء فى مثل هذه المسيّله (والقاعل هو الله تعال والفعل صفة له فى الازل 


والمفعول مخلوق وفعل الله تعلك غير« خلوق) يعنى أن الله اذا فعل شيًا يفعله 


| بفعله الذى هو صفة له ازلية لا بفعل .حادث قن الععادث هو اثرفعله ا فعله 


لاف المفعول فاه محل الوقوع اثرالفعل و«خلوق بالاتفاق (وصفاته) ممتدا 
؟ 


السا ااا 


١ 


(ف الازل) خيره أى صفاته الذاتية والفعليه ثابتة فى الازل (غير محدثة) خبر 
| بعد خبر(ولا>خلوقة) عطف تفسير(ومن قال انها) لى صفاته ذاتية كانت 
اوفعلية ( لوقه أو #محدثة اووقف) وهوان لا رسكم بوجود الصفات ولا بعدمها 
اما لعئاد أو شكث (اوشكث فيبا) اى فى وجو صفاته او فى ازليّتها و الشكث 
في اللغة خلاف اليقين واليقين العلم وزوال الشكث وانها قال الامام العظم 
(فبو كافر بالله تعال) لان التمان هو التصديق بمعنى اذعان القلمب و قبولة 
| بوجود البَارى ووحدانيته وسايرصفاته فان صفاته تعال من جملة المومن به 
| أبن لم يؤمن بها يكو جاهلا بالله تعلك وصفاته وكافراً به و بانبيايه (والفران كلم 
| الله) وهوف اللغة مصدربمعنى الجمع و العم يقال قرأن الشى قُرأنًا أى جمعته 
جمعًا وبمعنى الْقِرَ يقال قرات الكتاب قرأة و قرأناً فالقرن ماجمع الور 
ويَضَمَاها و لبذاميى قرأنا فيكون بمعنى اسم الفاعل و يجوزان يكون القرأن 
بمعنى المقرو لانه يقرا ويتلى فيكون المصدربمعنى اسم المفعول والمرادبه هيما 
كلام الله الذى هوصفته لا المنظوم العربى وقيل هو النظم والمعنى جميعًا (فى 
الماحف مكتوبُ) جميع متف بصم الميم يعنى أن كلام الله الذى هوصفته 
تعلل مكتوب ف المصاحفف بواييطة الحروف (وفى القلوب محفوظ) اى باللقاظ 
المميلة (وعلى الالسن مَرَو) لى باحروف الملفوظة السُمُوعة(وعلى النبى صلعم 
منزل ) اى بالعروف الملفوظة المسموعة بواسطة المذكث ( ولفظنا) اى تلفظنا بالالفاظ 
المميّلة (بالقرن مخلوق وكتابتنا له مخلوق) للى ذلكث كله من افعالنا وافعالنا 
كلها مخلوق بتخليق الله تعاك (والفرانى) لى كلم الله تعاك (غير مخخلوق) 
و العروف والكاغد والكتابة كلبا “خدلوقة لاتبا افعال العباد وكلام الله تعالى غير 
«مخلوق لن الكتابة واأعروف والكلمات والإيات كلها آله القرأن أعاجة العبّاد 
اليا وكلم الله تعال قَايْم بذاته و معناة مفبوم ببذه الاشيا نمن قال بان الله 
تعال ملوق فبو كافر بالل تعال العظيم ومن قال القران مهلوق واراد به لكام 
و 


اللنظى التايُم بذات الله كا هومذهب الكراميّة يكون كافراً لانه نفى الصف ١‏ 
الزلية َمل البارى تعال ملا للعواددث ومعل الحوادثك حادث ومن قال 
| القران مخلوق و اراد به نفى الكلام الأزلى يكون كافرا ومن قال القرأن #خخلوق 
واراد به الكلم اللفظى الغيرالقايُم بذات الله تعال ولم يي نفى الكلم الازلى لا 
يكون كافرا لكن هذا اللطقق خطأ لاه يوهِمُ الكفر(ومًا ذكره الله تعاك فى القران 
عن موسَى عليه السلام وغيره من الانبياةعليهم السلام وعن فرعون وابليس 
عليهما اللعنة فاى ذلك كله كلام الله تعالى اخبارعنهم و كلام الله تعال غير 
مخلوق وكلام موسى عليه السلام وغيره من اللملوقين #خلوق و الفران كلام 
الله لا كلأمبم) يعنى أن ما ذكره الله تعلك فى الفران اخبارعن موسى وعيسى 
قال ذلكث بكلامه القديم الذى كتببت الكلمات الدلالة عليه فى اللو المعفوظ | 
قبل خلق السموات والارض لا بكلام حادث وعلم حادث حاصل بعد صمعة ||| 
منهم و الاخبار نقل المعنى لا باللفظ لان كلم موسى عليه السلام و غبر من || 
المخملوقين “مخلوق وكلام الله غير خلوق ويويده أن قدرثلت ايات من القران |[ 
بالغ حدالاعجازوليس ذلكثُ من البشرومن المعلوم أن ما نقل من ال ملوقين | 
فى القران يزيد على قدرثلاث ايادتي فيكون القران كلم الله لاكلمهم فاناً لافرق 
ببن القصص المذكورة فى القرأن و بين أية الكرسى و سورة الاخالص فى كوْنَ كل | 
وأحد منبما كلام الله تعال (وسمع موسى كلام الله) يعنى من الله بلاواسطة | 
كلامة القديم القايّم بذاته تعاك (كا) جا (فى قوله تعاك وكلم الله موسى تكليماً) 
والله تعال قادران يكلم الملوق مر الجمبات والجمبة الواحدّة بلا آله و يسمعه بالالة 
كالعروف فالضودت لاحتياجه اليا فى فبمهكلامه الازلى فانه على للكت قديرزلانه 
عل ىكل ش ىا قديرٌقيل كان مُوسَى اذ كلمهالله تعالى يسمعكلامه من باطن الغمام 
الذى كان كالعّمود وقد يغشاه الغمام (وقد كان الله تعلك متكلما ولم يكن كلم 


| موسى) بان قال لموسى عليه السلام فى الأزل بلاصوت ولاحرفي يا موسى أنى انا 
ربكث فاخلع نعلي و لحم صلعم فلما اتاها نودى يا موسى أنى أنا ربكك 
فاخلع نعليكث و الله تعال علم فى الازل أنه ينزل القرأنى على #سعمد صلعم 
وخبرة بقصص الانبياء وغيرهم و يأ مرهم وينباهم وما بين المام الاعظم اللمرف 
صفة الكلام من انه لايتوقف على حصول المغاطب آراد ان تبيّن الأمرف سَايّر 
الصفات كذلكث دفعاً لتوهم اختصاص العكم بصفة الكلام فقال (و قد كان الله 
خالنًا فى الازل ولم يخلق الغملق) واكتفى بالشفة الفعليّة ولم يذكرمن الضفات 
الذانية لن توقف الصفة الفعليّة على وجود المتعلى اظب رمن الصفة الذاتية فيعلم 
منبا حال الصفة الذاتية بالطريق الولى واختارمن الصفات الفعليه التخليق 
لانه اعم لوجُوده فى ضمن كل صف ولا دفيع الوهم عاد الى تححقيق ما هو بصدده 
فقال (فلما كلم الله موسى بكلامه الذى هو له صفة فى ال*زل) لآن كلامه أزلى 
ابدى لا يتغيّرو يتبدّل وما لم يشبه صفاته تعاك صفات الحلق كما لا يشبه ذاته 
تعال ذوات الغلق قال الامام الاعظم ( وصفاته كلبا) ذاتية كانت أو فعليّه 

( لاف صفادت المهلوقين) وذلكث للن الله تعاك (يعلم لا كعلمنا) لن علمنا 
| حادث لابخلوا عن معارضة الوهم وعلم الله تعلل قديم جل من أن يكون 
ضرورياً او كسبياً اوتصوراً او تصويقا (و يقدر ل كقدرتئا) آن قدرته تعال قدبمة 
و موثرة بالتجاد وقدرتنا حادثة غيرموثرة ونعص لا نقدرالا على بعض الاشياه 
باللات والسباب والانصار و الله تعال يقدر بقدرته القدهة على جميع الاشياه 
لابالة ولايشاركه غيرة (ويرى لا كرويتنا) لانا نرى الاشكال والللوان بالّت والشروط 
والله تعاك يرى الاشكال واللواى بيصره الذى هوصفته فى الازل ل بأل ولا بشرطا 
من زمان ومكان وجببة و مقابلة (و يتكلم لاككلاسنا) لانا نتكلم باللات و الشروط 
وهو يتلم مبعمانه بلا آله ولاشرط (ويسمسع لاكسمعنا)لانا نسمع باللات والشروط 
وهوسبحانه وتعاكل يسمع الاسوات والْكلمات كلها بسمعه القديم الذى لا بال 
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من ألني ودعو ولا بشرط من زماني ومكان وجيئة وقربب وبعد (ونحص نتكلم | 
بالات والمعروف والله تعال 0 اا دل حرف راصف مخلوتة) للى ١‏ 
المؤلف من المغلوق ماوق (وكلم الله تعال غيرمخلوق) للن كلامه تعال قديم | 
0 بذات الله تع ايقبل ال و الت 8 0 لى اردب 5 الذان | ّْ 


ل 
أأجوهريكون معلا للأعراض والحوادث والله تعلك منزة عن ذلكث (ولا عرضي)لن | 
العرض ل يقوم بذاته بل يفتقرالى محل يقوم به فيكو مكنا (ول د )ان 
العدّ تعريف الماهية بذكراجزأيها وواجب الْوْجُود فرك لا جر لَه فيمتشع ان ظ 
يكون له حدّ وأأعد قد يكون بمعنى النباية ولا نباية لله تعال (ولاضدله) أى لا 
نظي رله ولاكفوٌ له( ولا ند لّهُ) الندبالكسرالمثل و النظير ( ولا مثل لَّه) لى لاشريكث 
له فى النوع لانه لا نوع له كما لاجدس له والمماثله الاشترات ف النوع فانا قيل ها 
مهاثللن كان معناد ستفقان ف الماهيّة النوعية( و له يد و وَجةٌ و نفس كما ذكرالله 
تعال فى القران) بقوله تعالك يد الله فوق ايديهم و بقوله تعال ويبقى وجه ربكثة | 
و بقوله تعال حكاية عن عيسى عليه السلم تعلم ما فى نفسى ولا اعلم مافى 
نفسكث وفى بعص الشسم فها ذكره الله تعال فى القرن من ذكر الوجه واليد 
والنفس (فبوله ميفات بلاكيف) اى اصلها معلوم ووصفها بول لنا فلايبطل 
الصل المعلوم بسبسب التشابة و العسجزعن درت الوصنف روى عن أحمد بن -حنبل 
رحهه الله تعالى أن الكيفية مجهولة والبحث عنها بدعةٌ ( ولايقال يده قدرته أو 
نعمته لن فية) لى فى هذا القول (ابطال السّفه) التى دل على ثبوتهها القرآن 
, 


(وهو) اى ابطال الصف (قول اهل القدر والعترال) عطف الخاص على العام 
للى اهل القدر هم المعتزله و الأماميه من الشيعة نكل المعتزله قدرية وليس 
كل قدريّه معدزله قال رسول الله صلعم لكل امة *مموس وموس هذه الامة 
ألذين يقولون لا قدر من مات مدهم فلا تشبدوا -جنازتة و من مرض منهم فلا 
تعودوهم وهم شيعة الدجال وحق الله ان للعقهم بالدّجّال صدق رسول الله 
صلعم قال رسول الله صلعم البمان بالقدريذهب الهم واأعزن صدق رسول الله 
صلعم (ولكن يدة صفة بلاكيفب) وكذا وجبه و نفسه قال الشي الاسام آخ رالاسلام 
على البزدوف ف اوصُول الفقه وكذلكث اثيات اليّد والوجه عندنا معلوم باصله 
متشابه بوصفه ولن يجعوز ابطأل الاصل بالصمهزعن درت الوسف والها ضلت 
المعتزله من هذا الوجه فانهم ربوا اللصل أجبلبم بالصفة (وغضيه ورضاه صفتان 
من صفاته تعال بلاكيف) لى بلا بيان الكيفية فا كيفيتها #جبولة لآنى غضبه 
ورضاه لا يشيه بغضبنا ورضانا فان الغضمب منا غليان دم القلسب والرضا 
امتلا اللخثيار حتى يفضى الى الظاهر فهما من الكيفيّات النفسانيّة كالف 
والشرور و العشق والتعيهب فان كلها تابعة للمزاج المستازم للتركيب المناى 
للوجوب الذاتي (خلق الله تعلك الاشيًا لمن شى) يعنى لق الله تعاك 
الموجودانت كلبا لامن مادة (وكان الله تعال عالاً فى الازل بالاشيًا قبل كونها) 
اى قبل -حدوثها (وهوالذى ة تدرالف وقنصيبها) تعليل ثفول السابتى والواوالاول 
للعال فكاته قال وكيف ل يكون عالما فى الازل بالاشيّاء قبل وقوعها ولعال أنه 
تعال هو الذى قدر الاشيا وقضاوها وتقديرالاشيا* وقصارها ا يكون ال قبل وقوعها 
والتقديرل يكون الامع العلم قيل فى معنى قدرنا كتبنا وقال الجا معنى 
قدرنا دبّرنا واصل الفضا اتهام الشّ قولاكقوله وقضى ربكث او فعلا كقوله تعال 
فقضبنى سبع اموادتو كذا فى تفسيرالقاضى (ولا يكون فى الدنيا والاخرة شي) 
من الجواهروالعراض (الا جمشيته وعلمه وقصَالْه وقدره وكتبه فى اللو 
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أكتمب يا ربب فقال ماهوكاين الى يوم القيمة (ولكن كنبَهُ بالوصفي لا بالعكم) 
يعنى كتسب فى اللو المعفوظ كل شئ باوصّافه من الحعسن والقهم والطول والعرش 
والصغرو الكبروالقلة والكثرة والخفة والثقل والعرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة 
والطاعة والمعصية والارادة و القدرة والكسمب وغيرذلكث من الرصاف والاحوال 
والاخللق ولم يكتب فيه شى “جرب الحكم بوقوعه بلا رصفي ولاسبب مثلم 
يكشب ليكن زيدًا موسنا وليكن تهرو كافرا و لوكتمب كذلكث لكان زيد مجبورا 
على التهان وغرو #جبورا على الكف رن ما حكم الله بوقوعه فبو يقع البته والله 
تعال بعكم لمعقب أعكمه و لكن كتب فيه أن زيدً! يكون موا باختياره 
وقدرته ويريد الإهان ولا يريد الكفروكتسب فيه أن عرو يكون كافر! باختياره 
وقدرته ويريد الكفرولا يريد البهان فالمراد من قول الامام الاعظم رحج الله تعال 
ولكن كتبه بالوصف لا بالعكم هو نفى الجبرفى افعال العباد وابطال مذهب 
الجبريّه(و القصا والقدر والمشيّة صفاته فى الارل بلا كيف)لى بلابيان كيفية يعن ان 
أصل هذه الصفاات ثابست بالكتامب والسنة واجماع الاسَة الاانّها من المتشابيبات 
وما يعلم تأويلها الا الله فاوصافها ممبولة لا طريى للعقل ان يدركها بالاجتباد 
وكذلكث كل صفة ألله تعلل أل لايشبه صفاته صفات الخلق كمالا يشبه ذاته 
ذوات الخلق (يعلم الله المعدوم فى حال عدمه معدوما ويعلم انه كيف يكونى 
اذا اوجده ويعلم الله الموجود فى حال وجوده موجودً! ويعلم انه كيف يكونى 
فناوه ويعلم الله القايم فى حال قيامه قابهاً واذا قعد فقد علمه قاعدا فى حال 
قعوده من غب رأن يتغي ر علمه أووصمددث له علم ولكن التغيروالأخدلاف عدف 
عنس المخملوقين) يعنى أن الله تعالي يعلم الاشيا” بعلمه الفديم الازلى لم يزل 
موصُوفاً به فى ازل الازل 2 بعلم متعجدد ولا يتغيّرعلمه بتغيّرااشيا واختافها 

وحدوثبا وعلمه تعال واحد والمعلومات مستعددة (خلق الله اأغلق سليما) | 


اى اليا (من الكفروالرمان) الذين يكتسبهما فى الدّنيًا (ثم خاطيهم) عند 
البلوغ مسع العقل (وامرهم) بالبمان والطاعة (و نبيهم) عن الكفر و العصيّان 
(فكفر من كفربفعله) الختيارى (وانكارة وجعُوده) العتق امعد الانكارمع 
العلم بكونه حقًا (ضخذ كن الله تعال اياه) يعنى ذلك الانكارو كعد بسبب 
خذلن الله تعلك من كفرفي مخدار التعاح خذله مخذله بالصم عذلانا بكسر 
الغا نزل عونه ونصرته (وامن من امن بفعله) الاختيارى (واقرارة) باللسانى 

(و تصديقه) الجنان (بتوفيق الله تعال اياه و نصرته له) التوفيق عبارة عن التاليئف 
والتلفيق بين اراد العبد وبين قصاء الله تعالل وقدرة وهذا يشمل الغيروالشر 
وما هوسعادة وما هو شقاوة ولكن جرت العادة بتخصيص أسم التوفيق جما 
يوافق الشسعادة من جملة قصاء الله وقدره كما أن الأعاد عبارة عن الميل فغخصص 
بمن تميل الى الباطل كذا ف احياه العلوم (اخرج دري آدم عليه السلام من 
صلبه فجعليم عقلاً فشاطيهم وامرم) بالبمان (و نبيبم)عن الكفر(فاقروا له بالربوبية 
وكان ذكث منيم أتهانا فيم يولدون على تلكك الفطرة) أى المان وانها سماد 
الفطرة لا نهم فطروا عليه والفطرة الغلقة اتفق عامّة المفسرين و جمبورالصحابة 
والتابعين على اخراج ذرية أدم عليه السلام من ظبرة واخذ الميثاق علييم فى 
عصرة و منبم من يقول عرض ذلكث على الرواح دون الابدان وجدذد الله هذا 
اعد وذكرنا هذا المنسى بارسال الرسل وأنزال الكتب فلم يبت العذركذا فى 
تفسيرالتيسير(ومن كف ربعد ذ لكك فقد بدّل وغير)اى بدل وغيرا يهان الفطرى 
بالكفرألذى اكتسبه باختياره بعد البلوغ (ومن آمن وصدق) بعد خروجه الى 
دارالتكليف وصيرورته عاقلا(نقد ثبستعليه) اى على البهان الفطرى الذى حصّل 
له يوم الميكاق (و داوم على ذ لكث التمان) فا قيل هذا يناقض قوله ألا خلق الله 
الغلق سليمًا من الكفر واليهان قلنا معناة ححلق الله الغلق سليمًا من الكفر 
و التهان الكسبى متصفًا باللبهان الفطرى قال النبى صلعم كل وأو ولد على 


| الفطرة فابواه يهودانه اوينشرانه اويسجسّانه وهذا دليل على اطفال المسلمين 
وأطفال الكافرين مومتون بالامان الفطرى (ولم جب را حدا من -حلقة على الكفر 
ولا على البمان) يعنى ان الله تعال لاجلق الكفر ولا التهان فى تلب العبد 
بطريق الجبار والاكراه بل علقهم بالختيارالعبد ورضايه و محبته الاتزى أن 
الجهان “حبرب للمؤمن والكُفرصكروةٌ وسبغوش و منغورله «حبوبٌ للكافر(ولا 
خلقهم مومنا) اى لاخلق الله الغعلق موستا باللتمان الكسبى (ول كافرا ولكى 
خلقهم اشغاصًا والهان والكفرفعل العبّاد) يعنى أن الكفرو اليمان والطاعة 
والعصيان من افعال العمّاد(و يعلم الله تعال من يكفر فى حال كفره كافرا فاذا من 
بعد ذلكث علمه موومًا فى حال أبمانه واحمه من غيران يتغيّر علمه وصفته)ل ىكل 
متغير حادث وكل حادث معدا الى محددث عالم قادرحي مختار فلوكان علمه 
تعال متغيرا لكان حادثا وترم ان يكون الله مسلا للعوادث والله تعالك ممنزه عن 
ذلكث (وجميع افعال العباد من العركة والسكون كسبهم على العقيقة والله 
تعال خالفهما) الكسب ف اللغة طلب الرزق واصله الجمع وف الصطلام تعلق 
أرادة العيد وقدرته بفعله فعركته باعتبار زسبتها الى قدرته وارادته تسمى 
مكسوبًا وباعتبا ر نسبتها الى قدرة الله تعاك و ارادته تسمّى #حلوئًا وكذا سكونه 
فسركته وسكونه ملق لارب ووصف للعبد وكسسب له وقدرة العبد وارادته خلق 
للرب ووصقف للعبد وليس بكسب له والى هذا اشيرفى شري المقاد وهى افعال 
العباد من اليمان والكفرو الطاعة والمعصية(كلها بمشية الله تعالي وعلمه وقضاته 


لنفسه فيتقع مراد العبد ولا يققع مراد الله تعال فتكون ارادة العبد غالبة وارادة 
الله مغلوبة واما عند نا فكل ما أراد الله فبو واتمٌ والله تعالى يريد الكفرمن الكافر 
ويريد التمانى من المؤمن فعلى هذا فارادة الله غالبة وارادة العبد مغلوبة 
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(و الطاعات كبا ما كانلمت واجبة بامر الله تعلل) الى عبادات التى كانت 
واجبةٌ على العباد وهى كلّبا بامرالله تعال (و محبته وبرضايه وعلمه ومشيته 
| وقضايه وتقديرة والمعاصى كلها بعلمه وفضآ يه وتقديرة ومشيته لا بمحبته ولا برضايه 
ولا بامرة) قال الله تعال والله لاحب الفساد وقال تعال ولا يرضى لعبادة الُفر 
وقال الله تعاك قل أن الله لآيأمربالفعشا أى القبم, من الكفرو المعاصى و قال 
المصتف رجه الله فى كتاب الوصيّة نقرّ بان الاعال ثلثة فريضة وفضيلة ومعصيّة 
فالفريضة بام رالله تعال و مشبته و مجه ورضايّه و قضايّه و قدره وتخليقه 
وحكمه وعلمه وتوفيقه وكتابته فى اللو الممعفوظ والفضيلة ليست بامرد ولكن 
بعشيّته و محبّنه ورمَايْه وقدرة و حكمه وعلمه وتوفيقه وتخليقه وكتابته ف 
اللى المعفوظ والمعصية ليست بامرالله تعال ولكن بهشينه لا لعبته وبقضاله 
لا برضايه و بتقديره وتخخليقه لا بتوفيقه و:عذلانه لا بمعونته وكتابته فى اللو المعفوظ 
اعلم أن المعاصى نوعان كبابرٌوصغايرًاما الكبائرٌفبى تسع قال صفوان بى غسال 
قال يبودى اصاحبه اذهب بنا الى هذا النبى فقال لهصاحبه لاتقل نبى انه 
لوسمعكث كان له اربع أعين فاتيا رسول الله صلعم فسأ عن تسع ايات بيات 
ظ فقا لبما ربول الله سلهملاتشركوا بالله شا ولاتَسَركُوا ولاتزنوا ولاتقتلوا النفنس 
التى حرم الله الا بالعى ولا “هشوا ببري الى ذى سلطان ليقدله ولا تسسجروا ولا 
تاكلوا الريا ولا تقذ فوا ممععصنة ولا تولوا الفراريوم الرحف وعليكم ‏ خاصة الييبود ان لا 
تعدّوا فى السبمت قال فقبّلايديه ورجليه وقالا نشبد انكث نبى قال فا بمنعكم أن 
تتبعوني قالاان دارد عليه السلام دعا ربّه ان لإيزال من ذريته نبي وانا نمخماف 
أن اتبعنلت ان يقدلنا اليهود (و الانبيا عليهم السلام كلهم منزهون عن الصغاير 
والكبايروالكفروالقبام) يعنى قبل الدبوة و بعدها (وكانت مستبم زلات والغطايا) 
مخل الزلات اكل آدم من الشجرة وسثال الخطايا قتل موسى عليه السلام رجلا 
من قوم فرعون فانه لم يقصد قدله اسلا بل كصّدَ فصن ضربه بيدط ليدفعه من الاسرآيلى 


فوقع الصريب قصدا والقدل خطاء والقمل زل ايضا لآن كُلْ خطا زله وليس كل 
زله خطا” فبينبما عوم وخصوص مطلفًا للن الزله قد تكون بالغطاء و قد تكونى 
بالنسيان وقد تكون بالسببو وقد تكون بترث الولى والافضل قال الأمام عمر 
التسفى فى التفسيرائِمة سمرقند ل يطلقون اسم الزَلهُ على افعال الانبيا انبا نوع 
ذنب ويقولون فعلوا الفاصل وتركوا اللنضل فعتبوا عليه ل ترك الافضل سنهم 
جمنزله نرت الواجمب من الغيرقيل زل الانبيا والأوليا سبب القرية الى الله تعالى 
قال ابو سليمان الدارائي و ما عمل داود عليه السلام ملا انفع له من الخطية ما 
زال يبريب منها الى ريه حتى وصل اليه فالخطية سبب الفرار الى الله من 
نفسه ودنياة (و محمد صلعم حَبِيبهُ) لى حبيب الله قال رسول الله صلعم من 
اللخرون ونعصن السابقون يوم القيمة وانى قايّل قولآغير فر ابراهيم خليل الله 
وموسي كليم الله وآدم صفى الله وانا حبيب الله ومعى لواء العمد يوم 
لقيمة ثم اشار امام الاعظم بقوله (وعبدة) الي فايدتين أعنى تشريف «محمد 
صلعم و حفظ الامة عن قول التضارى قال ابوسليمان القاسم الانصارى لأ وصل 
»عمد صلعم الى الدرجات العالية والمراتب الرفيكة فى المعراج اوحى الله تعالي 
اليه فقال يا “محمد بم أشرفكث قال يا رب بتسمتى الى نفسكث بالعبودية فانزل 
فيه قوله سبحان الذى اسرى بعبده ليلاقال صلعم ل تطرؤق كما اطرى عيسى بن 
مريم وقولوا عبد الله ورسوله كذا فى المشارق مدح اى لاتجاوزوا عن العد فى 
مدحى كما بالغ التصّارى فى مدح عيسى عليه السلام حتى كفروا فقالوا أنه ابن 
الله وقولوا فى حقى أنه عبده ورسوله حتى لا تكونوا مثالهم (ورسوله ونبية) لقوله | 
تعال عمد رسول الله وقوله تعلك يا تيبا النتى ات الله والنبى اعم من الرسول أ 
ويدل عليه انه عليه السلام سيّل عن الانبيا فقال ماية الف واربعة عشرون الفا | 
قيل فكم الرسول منهم قال ثلدماية وثلاثة شر جمًا غفيرًا (وصفيَةٌ) لى مصطفاه 


هاشم وأمطفانى من بنى هاشم كذا فى المصابيم (ونقيه) أى سقيه الله تعال 
مثل مصطفى لفظأ لآن الله تعلك نقى وطبرقلبه صلعم فى زمن صباوته عن الْأدة 
التى تمنعه من الترقى قال انس رضى الله تعاي عنه ان رسول الله صلعم اتاد 
جبرائيل عليه السلام وهويلعب ممع الغلمان فاخذه فصرعه فشق قلبه فاستخرج 
منه علقة وقال هذا خظ الشيطانى منكث ثم غسله فى طشمتي من ذهب بهاد 
زمزم ثم لاسه وأعاده فى مكانه وجاء الغلمانى يسعون الى أسّء يعنى ظيرد فقالوا 
انّ «عمدً! قد قدل فاستقبلوه وهو منتقع الون وقال انس رفى الله تعال عنه 
فكنمت أرى اث را خيط فى صدره (و لم يعبد الصنم ولم يشرث بالله طرفة عين قط) 
يعنى قبل النبوة و بعدها للن الانبيًا علييم السلام معصومون عن الجبل بالله تعإل 
#العاق رش الله بعالل ينه ثيل الى عله فل عيدت رلا قط قال الوا 
هل شربت خمرًا فط قال لاومازلت اعرف أن ى الذى هم عليه كُفرّو ما كنت 
ادرى ما الكتاب ولا اليمان (و لم يرتكب كبيرة واصغيرة قط) يعنى قبل النبوة 
وبعدها لم فرغ امام الأعظم من ذكرالانبيا علههم السلم شرع فى كر الفا رنضى 

الله تعاك عدهم فقآلٌ (افضل الناس بعد الدبى صلعم ابوبكر الصَديّق رضى الله 
تعال عنه) قال رسول الله صلعم ما طلعمت الشمس ولاغريمت على أحدٍ بعد 
النبيين والمرسلين افضل من أبى بكررضى الله تعلك عنه روى أن النبى صلعم 
لما ذف كرقصة المعراي كذ بود وذهموأ الى ابى بكررضى الله تعال عنه قالوا أن صاحبكث 
يقول كذاوكذ! فقال ابوبكر ان كان قد قال ذلكث فبوصادق ثم جّاء رسول الله 
صلعم فَذَكلَهُ رسرل الله صلعم تلكث التفاصيل فكلما ذكرشيًا قال ايويكررضى 
الله تعال عنه صدقمت فلمًا : م الكلام فقال ابوبكر رضى الله تعال عنه شبد انث 
رسول الله حقاً قال الرسول صلعم واشهبد انكث صديق حقاً كذا فى تفسير الكبير 
(ثم عربن النغطاب الفاروق رضى الله تعلك عنه) قال رسول الله صلعم ما من 
نبى اللوله وزيران من اهل السما ووزيران من اهل الأرض فاماوزيراى من اهل 
السماد فجبرائيل و ميكائيل عليهما السلام و اساوزيراى من أهل الارض فابوبكر 


وعمررضى الله تعاك عنما من مصاييم وروف عن ابن عباس رضى الله تعالك 
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عنهما أن مُنَافًِا خخاصم يبوديّا قدعاة اليييودى الى النبى صلعم ودعاة الى كعمب 
57 الأشرف ألم انبما احتكما النبى صلعم نكم الى اليبودى فلم يرض المنافئق 
وقال ناععاكم الى تمررضى الله تعال عنه فقال اليبودى لعمررضى الله تعال عنه 
قضى لى رسول الله صلعم فلم يرض لقضايه و خاصم اليكث فقال عررضى الله 
تعالي عنه اكذلكث فقال نعم فقال قفا مكانكما حتى أخرج اليكما فدخل بيته 
والخذ سيفه ثم خرج فضرب به عتق المنافق حتى بد وفال هكذا اقضى لمن 
لم يرض بقضاد الله و قضاه رسول الله صلعم و قال جبرائيل عليه السلام إن مر 
رضى الله تعالي عنه فرق بين التق و الباطل فسمّى الفاروق كذا فى تفسيرالقامى 
(ثم عثمان بن عفان ذو التورين) لن النبى صلعم زوجه بنته رقية رضى الله تعال 
عنباويا ماتسثرضى الله تعال عنها زوجه النبى صلعم بنته أم كلثوم رضى الله تعال 
عنها ولما ماتت أم كلثوم رضى الله تعال عنها قال الدبى صلعم لوكانت عندى 
ثالثة اروجتكبا فلذا مقى بذى النورين عن انس رضى الله تعلل عنه قال لما امر 
رسول الله صلعم ببيعة الرضوان كان عثمان رسولٌ رسول الله صلعم الى مكة فباييع 
الناس فقال رسول الله صلعم أن عثمان فى -حاجة الله وحاجة رسول الله فضرب 
باحدى يديه على الاخرى فكانمت يدا رسول الله صلعم لعثمان رضى الله تعاك 
عنة خخيرأ من أيدهم لانفسهم من مُضَّابم ( ثم على بن أبى طالب المرتمى 
رضى الله تعاك عنه) قال رسول الله صلعم لعلى أنست منى بمدزلة هراون من 
موسى عليهما السلام الاانه لا نبى بعدى (عابدين) لى كانوا عابدين الله ثابتين 
(على الحم مع التي ) لى كانوا مع حمق تعالي فى عبادتهم يعنى عبدوه بالصدق 
واللخلاص والغشوع والغضوع (نتوليهم) اى بهم (جميعا) اى جميع الغهلفا 
الاربعة لا نفرق بينهم بعصسب البعض و بغص البعض والروافض خزلهم الله وقاتلهم 
الله ابغضوا الخلفا الثلاثة رضى الله تعالي عنيم فرقضوا المذهب الحق والجموارج 
خزلهم الله ابغضوا عليًا رضى الله تعلل عنه و كرم وجيبه تخرجوا عن الصراط 
المستقيم (ولا نذكراحد! من اسحعاب رسول الله صلعم الاخمير) يعنى أن اعتقاد 
أهل السنة والجممَاعة تزكية جميع التحابة و العنا عليهم كما اثنى الله تعاك 


م 


ورسوله عليهم وما جرى بين على و معاوية رضى الله تعاك عنهما كان مبنيًا 
على الاجتباد كذا ف الاحاء عن مر رضى الله تعالك عنه قال قال رسول الله صلعم 
أكرهوا أصعابى فانم خياركم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم 3 ثم يظبرالكذب 
من مصابيم (ولا نكقرمسلمًا بذنب من الذنوب وا ن كانت كبيرة اذا لم 
يسحلا) يعنى ول ذكقر مسلمابذ نمب كا يكف را خواري مرتكب الكبيرة امامن 
اسأمل معصية وقد ثبت بدليل قطعى قب وكافرٌ بالله تعال 0 ن استحلالبا تكذيب 
بالله تعال (ولا نيل عنه) لى عن المسلم الذى ارتكب كبيرة غير مساحل (أسم 
البصان و نُسميه مؤْممًا حقيقة) اشاربه الى أن ن المسلم يسمّى حقيقة وهذا يدل 
على ا"ععاد الأسلام و اللتمان (وعوز ان يكون) مرتكسب الكببرة (موسنا فاستا 
غيركافرا)الفسق هوالخروب عن طاعة الله تعال بارتكاب الكبيرة قال صدر الشريعة 
فالكبيرة كل ما يسمّى فاحشة كاللواطة و نكاح منكوحة لاتب اوثيدت لبا بن 
قاطع عقوبة فى الدنيا زأاخرة رثات الممزلة ملسي الكميرة نامل ابموز اح 
يكون موْسمًا ولاكافرًا واثبتوأ مستزلة بين منز! لتين أى بين الكفروالبهان ( امس 
ل الشيسى لبت اال ابر فى ا فاه خشى عليه الكفر 
لانه قريسبٌ من البرالمتواتر(و الترأويسم فى ليالى شهبر رمضان سنةٌ)هذا رد على 
الروافض خزلهم الله تعاك فاتهم انكروا التراوسم و المسم على الخحفين و مسيعوا 
على ارجلبم بلا خقب قال صاحب الخلاضّة وفى المنتقى سيل ابو حنيفة رضى 
الله تعال عنه عن مذهب أهل السنة و الجماعة فقال أن تفل الشخينى 
وتصمب الغتنين وترف المسم على الخفين و تصلى لف كل برو فاجرو الله 
البادى (والصلاة خلف كل بروفاج رمن المؤمنين جايزةٌ) ويكرة وجُود ابمانه 
والكراهة لعدم اعتماد فى امور الدينية قال النبى صلعم من صلى خبلف عالم 
تقى فكائما صلى خلف نبى من الانبيّاه و من صلى خلفب نبى من الانبيا* فر 
له ما تقدم من ذنبه يعنى الصَغاير( ولا نقول إن الموون لا يضره الذنوب ولا نقول 
| انهلايد خل النار) كما قات المرجيّة قال الامام الرازى ف كتاب الربعين العاسى 


الذى ليس بكاف رو كانت معصيةً كبيرة فيه ثلاث اقوال احدها قُولُ من قطع 
1 ْ 


بأنه لايعاقمب وهذا قول مقاتل بن سليمان وقول المرجية وثانبيها قول من قطع 
بانه يعاقب وهوقول المعتزلة والنموارج وثالشها قول من قال لا يقطع بالعفووا 
بالعقادب وهو قول أكثر اليم وهو المحتار(و لا نقول ) اى المومن (يخلد فيبا)اى 
فى نارجهبنم (وان كان فامقًا بعد أن مرج من الذنيا موّمنًا) خلافا للمعترلة 
فانيم قطعواتخلود الفاسق فى عذاب نارجهنم ابد كالكافر( ولا نقول ان حسناتنا 
مقبولة وسيمّاتدا مغفورة كفوله المرجية و لكن نقول من عمل حسنة بجميع 
شرايطها) من النية والاخخلاص وغيرهها من القرايص (خاليةٌ عن العيوب المفسدة) 
من الريا والسمعة و العجمب (و ام يبطلبا) بالكفرو الردّة فال الله تعاله ومن 
يكفر بالابهان فقد -حبط تهله واما ارتكاب الكبائّر فلا يفسد الطاعات ولا يبطلثوابها 
عند أهل السنة واجماعة (حتى خخري من الدنيا موويمًا فان الله تعال لا يتيعها 
بل يقلا منه وَيُشْيبَهُ عليبا) بلا وجوب عليه ولا استحقاق بل يفضله وعدله قال 
| الله تعلل وعد الله المومين والمومئات جنات وقال الله تعال ذلكث فصل الله 
يوتيه من يشا وقال الله تعال والله لاتخاف الميعاد (وما كان من السينّات 
دون الشرث و الكفر) سوأ كانت تلكث السيمّات صغيرة اوكبيرة(و لم يتب عنها) 
اى عن تلكث السيات التى ليست بشرث ولا بكفر (صاحبها حتى مات 
موونا) فاسقا مصرًا عليه (فاته) لى ذلكثك الفاسق (فى مشية الله تعاك عذبه) 
بالنارع دل ثم اخرجه منها فصلا روان شاء عفى عنه ولم يعذ به بالقا رآصلا) بفصله 
| وربجته أوبشفاعة الشافعين وفى بعض النسم و ان ى شاءعفى تَمَنْهُ ولم يعذبه بالتار 
كل فيكو المعنى أن سن يعذيه الله من الموسنين ل يعذبه ابدًا مخلد! ف الثار 
الن الابمان جمسع الخلود( والريًا اذا وتنع فىل من التهال فانه) لى اليا (يبطل 
اجرد) قال الله تعال يا ابيها الذين اسنوا لاتبطلوا صَدّقاتكم بالمن والأذى كالذى 
ينفق ماله را* الئاس و قال رسول الله صلعم لا يقبل الله عمل فيه مقدار ذرة 
من الريا والمصّنف رمه اللدتعال ذكرابطال الأجرو لم يذكرا بطال العمل اهتمامًا 
بشان الأجرو الثواب للن المقصد الاقصى والمطلب الاعلى من العمل هو الاجر 
والثواب (وكذلكث الهمب) إى ال#بجمب اذ وققع فى عل من الاعال فانه يبطل 
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اججرد وغهله كالريا للن العجب يأمن من مكرالله ولايخخاف من ذوال الإتمان 
واتماله والامن من عذاب الله كفرّ(والأيْات) اى المعهزات (للانبياء) يعنى أن 
خوارق العادات التى تصدرعن اانبياء كاحياء الأموات و انفجارالماء من بين 
المابع وكعدم احراق الثارو غيرها تسمى ايات لى الله تعلك يريد بصدورها 
عنهم أن تكون علامةٌ ود ود ليلاعلي نبوتهم وصدقهم (والكرامات للويًا) اى الغوارق 

التى نصد رعن الوليا تسمى كراسات للن الله تعال يريد بصدورها عنهم اكراميهم 
واعزازهم والولى في اللغة القريب فاذ! كان العّدُ قريمًا منى حضرت الله تعال 
بسبسب كثرة طاعة وكثرة أحلاصه كان الرب قريبا منه بحيته وفصله واحسانه 
(واما التى تكون لاعدايه) أى لاعدا؛ الله تعالى من الامو رالخارقه للعاتة (مل 
أبليس وفرعون والدجال هاروى ف الاخبار انه كان ويكون لبم لا ليا آيات) 
فائها للانبا” ولاكرامات فانها للا ولياء اكراًا ليم واحسانًا ليم (ولكن نسميها قضا 
حاجاتهم) ولا كان من المستبعد عند العقول القاصرة قضا حاجاتت اعداثه 
دفع الامام الاعظم رجه الله تعال ذ لكث وبين العكمة فيه بقوله (و ذ لك الى الله 
تعالى يقضى .حاجات اعداثئه استوراجا - وعنوبة لم فيتغيرون بذلككث) أى 
بسبسيب قضاء حاجاتهم (و يزدادون طغيانا و كفرًا) فيسأحقون بذلكث عذابا 
ممبيبًا قال الله تعاك و لاححسين الذين كفروا انها تهلى لهم خب رلانفسهم انها نهلى 
لهم ليزدادوا انها ولبهم عذ انب ممبين (ون لكت كله جا برهكن) لايستحيل ف العقل 
وفوعه قال الله تعالل سسستدرجهم من .حيث ل يعلمون وقال رسول الله صلعم 
اذارايمت الله تعاكل على الغبد ما حصب وهومقيم على معصية الله تعالل 
فانها ذلكث منه استدراجٌ (كان الله تعال خالقا قبل ان يخلق و رازقا قبل أن 
يرزق) كر الامام الأعظم هذا الكلام للتوكيد أى كان الله تعال خبالقا قبل وجود 
المضلوقات ورازقًا قبل وجود المرزوقين وقادرا قبل وجود المقدورين و قاهرا قبل 
وجود المقبورين و راحمًا قبل وجود المرحومين ومعبودًا قبل وجود العابدين 
«حميمًا قبل وجود السايّلين غنيا قبل وجود السموات والارضين مالك قبل وجود | 
المملكة والمملوكين باقيا بعد فنا الغغلق 7جمعين (و الله تعال يُرّى) على صيغة 


المجبول (فدار الآخرة) صفة الدار بدايل قوله تعاك تلكث الذّارالآخرة تانيث 
الاخرالذى هو نقيض الأول واثما مميّست بالاخرة لتاخرها عن الدنيا وهى من 
الصفة التى غلمب عليبا الاممية وكذاكث الدنيا واثما ميت بالدنيا لدنوها 
و قربا من الاخرة (يرآءٌ المومنون وهم ف الجنة باعين روسهم) حال من فاعل 
يرى حال كونهم ف فى اجتة قال رسول الله صلعم اذا دخل اهل الجتة الجنة يقول 
الله تعال اتريدون شيا ازيد لكم فيقولون الم تبيض وجوهنا الم تدخلنا الجنة 
وتتحجينا من التارقال صلعم فيرفع التجانب فينظرون الى وجه الله تعال نها 
اعطوا شيا احمب اليبم من النظرالى رببم ثم تلاصلعم للذين احسنوا الصسنى 
وزيادة (بلا تشبيه ولا كيفيه) .خلافا للمشببة والمجسمه (ولا يكون بينه وبين 
خلقه مسافة) حين يرونه والمسافة فى اللغة البعد والمرادبيا هنا أجبة والمكان 
وأعلم ان روية الله تعال بالابصّارق الأخرة حتى معلوم ثابست بالنص لا بالعقل 
لانبا من المتشاببات وصقًا قال فخر السلام على البزدوف فاصول الفقه مثال 
المتشابه روية الله تعاك بالابصار. عَيّانًا حق فى الذار الاخرة بنض القراري بقوله تعال 
وجو يوسي ناضرة الى ربها ناظرة و ثأنّه موجوتٌ بصفات الكمال وأن يكون 
ييا مريها لقنمة ولفيرة من يلات القدال والمومن لاكرامه بذلكك اهل لكن أثبات 
الجب ةهج م قصَار متشابًا بوصفه فوجسب تسليم المتشابه على اعتقاد العقيقة فيه 
(والايمان ف اللغة التصديق وهوقبول خب را خب ربالقلب ومعناه بالتركى انائمق 
وى الشرع (هو الاقرار) باللشان (والتصديق) بالجنان بالله تعال واحدٌ لا شريكك 
له موصوفتٌ بصفاتك الذاتية والفعلية و بان «حمدا صلعم رسول الله اى نميه 
الذى بعثه بالكتاب والشريعة فالاقرار وحد: لا يكون امهانًا لانه لوكان ابمانا لكان 
المنافقون كلهم مومنين وكذلكث المعرفة و-حدها لانبا لو كانت ابهانًا لكان اهل 
الكتابب كلم مومنين و قال ألله تعال فى حق المنافقين و الله يشبد ان المنانفين 
لكاذبون وقال تعاك فى حق أهل الكتاب الذين اتيناهم الكتاب يعرفونه كما 
| يعرفون ابناتقم هن اراد ان يكون من ام عمد صلعم فقال بلسانه لااله الا الله 


محمد رسول الله وصدّى بقلبه معناه فهو وين وان لم يعرف الفرايص وال رمات 
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ثم الما قيل له ان صلوة الغمس ىكل يوم وليل فرض عليكث فان صدّق فرضيتها 
عليه وقبلبا فبوثابست على أبمانه وآن أنكرها ولم يقبلبا فبوكافر و كذلك ساير 
الفرايص والمحرمات الثابتة بدليل قطعى من الكتاب و السنة والاجماع (وابمان 
اهل السماء والأرض لا يزيد ولا ينقص) من جبة المومن به و يزيد وينقّص من 
جبة اليقين والتصديق يعنى أن اجمان المايّكة وابمان الانس وا لجن لا يزيد ولا 
ينقصٌّ ف الدنيا ولافى الآخرة أن من قال امت بالله وبها امن عند الله 
وامنت برسول الله وبها جا” من عند رسول فقد أمن مجميع ما مب الامان 
به فبو مومن ومن آمن ببعض ما جب التمان به بان آمن بالله وملايكته 
وكتبه وَرَسْله ولم يومن باليوم الأرفبو كافرو من آمن بالله ورسله ولم يؤمن 
بغيرها فهو كافرايضًا فلافرق بين من يومن ببعض المومن به وبين من يكف ربكل 
المؤمن به فيكونهما كافرين حقًا (والمومنون مستوون ف الإبمان) مسب المومن 
به كمام رز (و التوحيد) اى نفى الشرث فى اللوهيّة و الربوبية و اأخالفية و الازلية 
والقدهية والقيوسية و الصمدية من نفى الشركه فى بعضها دون بعض فبو مشركك 
لاموحد فلا يزيد التوحيد ولا ينقص م هذا الوجه اما من وجه التقليل والاستدلال 
فيزيد وينقص وليستوحيدٌ المستدل بالادلة العقليّة كتوحيد العارف الواصل الى 
المكاشفات والمشاهدات و المعارف اللاهيّة والعلوم الديئيّة وكذلكك لإيستوى 
ابمانهم من هذا الوجه ( متَقَاضِلُونَ) و متفاوتون (ف الاهال) أى فى الطاعات 
الظاهرة و الباطنة وهذا يدل على ان التهال الصاأم ليس -جزوٌ من الاجمان لان العمل 
يزيد وينقص لأن بعض الناس يصلى الصلاة الغمس كلها وبعضهم يصلى بعضها 
وصلاذ من يصلى بعضيها صلوادت صحيععة لا باطلة وصوم من صام رمضان كلها 
صوم جيم وصوم من صام رمضان الى نصفه صوم صحعيم ايا لا بابلل وقيس على 
هذا ساي التهال من الفرايض والنوافل واليمان ليس كذ لكث لان أيمان من آمنى 
ببعض المومن به ليس بأجماني صحيم_ربل هر باطلٌ كصوم من صام بعض يوم وأححيو 

ثم افطرٌ(والاسلام هوالتسليم والانقياك للوامرالله تعال) فى العام بذل الرنما 
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باحكام الله ف الفرايضص والمعرمات أى هو الرضا :كم الله بكون بعض الاشياء فرضًا 
وبكون بعص الاشياءحللاً وبكونى بعص الأشياء عراب بو امتراض و2 أستقباأ ح(فمن 
طريق اللغة فرق بين الإتمان و الاسلام) للن التمان ف اللغة عبار عن التصديق قال 
الله تعال وما انت بمومن لنا أى بمصدق لنا والاسلام عِمَارة عن التسليم 
وللتصديق حل .خاص وهو القلمب واللسان ترجمانه واما التسليم فانه عام 
ف القلمب واللسان والجوارج ويدل على كون السام اعم فى اللغة كون المنافقين 
من المسلمين مسب الشرع وما كانوا موسمئين عمسب الل قال الله تعاك 
قالت العراب امنا قل لم توموا و لكن قولوا اسلمنا لوجود العتراف باللسان 
أى لا يوجد فى حكم الشرع (اجمان بلا أسلام) الن الامان هو الاقرارو التصديق 
للوهية الله تعال كما هو بصفاته و أسماليه فمن اقر وصدق يوجد فيه التسليم 
والقبول لفرضية اوامرالله تعال وحقية احكامه :روفراد يعه (و) اى لا يوجد(أسلام 
بلا امان) للن اللسلام هوالتسليم والانقياد لاوامر لله تعال و ذلكث لا يوجد الا بعد 
التصديق و القرار ذلا يُعقل :عمسب الشرع مومن ليس هسام أو مسلم ليس 
البطن) لى المان والاسلام متلازمان لا ينفكك احد هها عن الآخركما لا ييفكثك 
الظبرعن البطن والبطن عن الظهر(والدّين اسم واقع على التمان و الاسلام 
والشرايع كلبا) يعنى أن لفظ الدين قد يطلق ويراك به البهانى وقد يطلق ويراد 
به السلام وقد يطلق ويرك به ا يطلق ويراد به شريعة 
الرسل اعرف الله تعال 0 نعرف الله م حق العرفة الي يلا 
بها (وسف نفسة) أى ذاته تعالي (فى كتابه تجميع صفاته) التى وصفف نفسه فى 
كتابه العظيم وكلامه القديم وجميع ادمايه العُسنى التى ف الكتاب والسنةاى 
نقدرعلي معرفته بصفاته و اسمآيّه على معرفة كنه ذاته تعلل وهذا معنى ما 
| يقال ما عرفنالك حَق معرذتكك (و ليس يقدراحد أن يعبد الله حق عبادته 
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كما هواهل لهُ) ان العبّادة اجلال الرت وتعظيمه ولا نباية لجالله و عظمته دأ 
يقدرعبتٌ أن ياني بالعبادة اللإيقه مجلال الله وعظمته وكبريايّه ولا يقد رعبدان ْ 
يعبد ألله عبادة مساوية لقوابه لآن ثوابه واجره بغير حسّابب وبغيررَوالٍ واعال | 
العبد ساب وعلى زوال وكذلكث لا يقدرعبدٌ أن يشكرالله حق شكره ان | 
شكره يعد و لتعصى و نعمة ألله ل “تخصى قال الله تعالي وان تعدوا نعمة الله لا 
عصرحا كه يعبدد بأمره كما آمرد) بكتابه وسئة رصوله (و يستوى المومنون كلهم 
ف المعرفة وأليقين والتوكل والرّضا والخوفب والرجاد الإتهمان فى ذ لكث) المعرفةى 
اللغة بمعنى العلم وفى الاصطلاح هى العلم باسماد الله تعالي وصفاته مع الصدى الله 
تعال فى معاملاته واليقينى ف اللغة العلم الذى لاشكث معه وفى الاصطلم اليقين هو 
روية العيان بقوة الانهان ل بالعسعة والبرهان وقد ذكرالله تعال اليقين فى القران 
العظيم على ثلاله اوجه علم اليقين و عين اليقين و حق اليقين فعلم اليقين ما 
تعمصل عن الذكرو النظرو عين اليقين ما صعصل عن العيان وحق اليقين 
اجتماعهما و الول لعوام العلما و الثانى أنخواص العلما والوليا و الثالمث 
للانبيًا والتوكل هو الثقة بها عند الله واليأس عن مافى ايدى الناس والْعيّة فى 
اللغة المودة وف الاصطلاح محبة العبد لله هى حال مججدهًا فى قلبه لاتوساف بوسفب 
ولاتعمد بد أوضم وأقريب الى الهم من لفظ المعبّة وقال بعض المشامم محبة 
العبد لله هي التعظيم وأيثارا حتيارالرضا وقلة الصبرعن الله وكثرة الاستيناس بذكره 
دَأيمًا والرضا سرور القلمب بمرالقضا اى المقضى من المصّايسب والبلا والخوف 
قبع حلول مكروة اوفوات محبُوب والرّجا فى اللعة الامّل وفى الاصطلام تعلق 
اقب :تعصول «سحبوب فى المستقبل واعلم ان الغعوف لايتحقق الامع الرجا 
كما ان الرجا ل يتححقتق الامع الخوف فهما متلازمان لن الرجا بلا خوفب امن 
وَعُرورا رجاه والغوف بلارجا قنوط ويس من رحة الله تعاك واللوسنون يستون 
كلهم فتىّ كان أوفتاة شيخا كان او شوضخة عبّدًا اوحْرا ف المعرفة اى فى وجوب 
معرفة الله تعالى أولاثم معرفة الاهال من الفرايّض والواجبّات والعلال والحرام 


قوله والابمان ف ذ لكث اى يسدوى المومنون ف الأتهال بان المومنين يستون فى اصل 
وم 
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المعرفة واصل اليقين و اصل التوكل الم (ويتغاوتون فيما دون البمان فى ذ لك كله) 
يعنى و يتفاوت المومنون كلهم ف الامو المذكورة. عمسب وجود كل واحن منبما 
و عدمةه و زيادته و نقصانه ولا يتفاوتوى ف الإمان بذلكث كله مسب المومن به لآ 
سب التصديق و اليقين (فالله تعال متفشضل على عباده عادل فد يعطى من 
الذواب افغاف هأ يَستَوجِبَه العبن) أى ما يساحدقه العبد استقانًا سب 
وعد الله و حكمه قال الله تعال من جآاء بالعسنة فله عشرامثالبا وقال رسول 
الله صلعم كل تمل بن آدم يضاعف العسنة بعشرامثالها الى سبعماية نعف 
و قوله (تفشلا نه) لنفى الستتحفاق الذاي ل الود بالثواب والعكم به ليس 
بواجب على الله بل هو تفضل اخخيار من الله تعاك لانه متصرف فى خالس 

ملكِهٍ والظلم هو التصرف فى ملكث الغير بلا انه (وقد يعاقبُ على الدنمب 
عدلوئه) لى عدلامسن الله تعال (, وقد يَعفُوأ عنه فصلا منة) أى وقد يعقُوا عن 
الذنب صغبرا كان ذلكث الذنب أوكبيراً مقرونا بالتوية اوغيرمقرون والعفو 
أسقاط العذاب عن من »سس عقابه قال الله تعال وهو الذى يقبل التوبة عن 
عباده ويعفوا عن السيات (و شفاعة الانبيا عليهم السلاة والسلام حق وشفاعة 
النبى عليه الصلاد والسللم للموسنين ألمذ نبين ولاهل الكمّايرمنهم المستوجبين 
العقاب حش )ثابت بالكتاب والسنة واجماع المّة قال الله تعلد من ذا الذى 
يشفيع عنده الابادنه وهو اثبات الشفاعة من اذن له بها قال رسول الله صلعم 
شفاعتى لاهل الكبارمن امتى من كذب بها لم ينها وقال ينول الله صلعم 
يشفع أمتى يوم القيمه ثلث الانميا 3 لم العلما د ثم الشهدا والشفاعة مصدرالشفيع 
وهو من يطلب قضاء حاجة غيرة مشتتي من الشفييع (ووزن الاهالي بالميزان يوم 
الفيمة حثق) قال الله تعاك والوزن يوميئ العتى والاقراربالوزن يوم الفيمةمذهب 
اهل سنة وألجماعة والله اعلم بكيفيته وقال الأمام الاعظم ىكتاب الوصيةوقراة 
الكمب حق لقوله تعال اقرأكتابكث كفى بدفسكث اليوم عليكث حسييًا (وحوض 
النبى عليه الصلاة والسلام حشٌ) قال رسول الله صلعم حوض مسيرة شمبروزواياة 


سواه مأود ابي من أللبن وريسعه أطيب من المسكث وكيزانه كوم السمادمن 
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شرب منه ل يظماةابدًا (والقصاص فيما بين الغصوم بالعساب يوم القيمة حقٌ 
وأن لم تكن لهم العسناث قطر ح السيّات علييم حق جايزٌ) قال رسول الله 
صلعم من كان مظلمة لاخيه من عرضه أو شى فلياحلله منه اليوم قبل أن لا يكون 
دينارولا درهم وأ كان لدع ل صانم اخذ منه بقدر مظلمته فا لم يكن له.حسنات 
أخذ من سات صاحيه عمل عليه وقال رسول الله صلعم اتدرون من المفلس 
قالوا المفلس من لادرهم له و لامتاع فقال صلعم أن المفلس من امتى من يأنت يوم 
القيمة بصلوة وصيام و زكوةوياققد شتم هذا وقذف هذا واكل ما لهذا وسفكث 
دم هذا وصَربَ هذا فيعطى هذا من حسناته وهذ! من حسناته فان فنيت 
عننات تيل إن يقعى جا عليه احذ من خط اهم قط + عليه ثم طرح ف الثار 
(والجتة)وهى دارالكواب الدايم(والدار) وهىدارالعقاب الذايم (#ملوقان اليوم) 
قال الله تعالل و سارعوا الى مغفرة من ربكم وجدهعرضها السموات والارضاعدت 
للمتقفين و قال الله تعال و اتقوا النارالتى اعدّات للكافرين و الفعل الماننى 
هو اللفظ الذال على ثبوت معنى ف زمان اخبارك فاجتة والنارمخلوقتان 
قبل ان يقول جبرايل عليه السلام محمد صلعم أعدت للمتقين اعددت للكافريى 
ولفظ تجعلبا فى قوله نعال تلكث الدارالاخرة تجعلبا للذين 9١‏ يريدون علوا فى 
الرض ولافسادًا بمعنى يعطيها كقوله تعال و جعلت له مالاتهدوداً الى أعطيت 
له (2 يتان ابدًا) معناد يطر عليهما الفنا ولكن لا يكون فناوها أبذا بل موقمًا 
لقوله تعال كل شى هالكت الاوجببه ولا لمحقبما الفنا أصلا أما لقوله تعال كل شى 
هالكث الاوجببه معناه كل تكن فببو هالكث فى -حد ذاته بمعنى أن الوجود الامكاى 
بالنظرالى الوجود الواجتبى بمنزلة العدم واليتا العارضى بالنظرالى البقا الذاق 
بمنزلة الفنا (ولابهوت اأعورالعين ابدًا) اى لايطر عليين عَدم عن على رضى 
الله تعلل عنه قال قال رسول الله صلعم ان فى اجنة لمجتمعًا للعور العين يرفعن 
باسوات لم يسمع الخلايق مشلا تقلن بحن الخمالدانت فلا نبيد ونعس النائهات 
فلا نبَأس ونحن الراضيات فلا نسغط طوبى بان كان لنا وكا له فلا نبيد لى فلا 
نبلكث كذا في المصّابيسم (ولا يفنى عقاب الله ولا ثوابه سرمدًا) السرمد الدائم قال 


وخر 


الله تعال وف العذاب هم خالدون اى باقون دابمون وقال تعلك والذينامنوا | 
وتملوا الصالعمات سدد ليم جدادتي تجرى من تمحتها الانبا ر خالدين فيبا ابد 

وعد الله حقًا والإيات والاحاديث فى خلود اهل الجنة و لود اهل الثّار كثيرة 

(والله يبدى من يشاء فضلاهسنه ويصِلٌ من يشا'عدلامنه واضلاله خذلانه وتفسير 
الغذلن ان #2 يوقق العبد على ما يرضاه عنه وهو عدل منه) أي من الله تعالك 
(وكذا عقوبة المغذول على المعصيّة) عدل منه لا ظلم فيه لن الله تعال لا يكون 
ظالما باأخحذلن و بعقوبة المحذول على المعصية للن الظلم وضع الشى غير موضعه 

والله تعال وضع التصرف ف سلكه لاني ملكث غبره وعرفف الاسام الاعظم رحد الله 

تعال اضلال الله تخذلانه وفسر أخذلن با نلايوافق العبد على ما يرضاه عنهفالبداية 

ههدا بمعنى التوفيق وهو جعل السباب موافقة للسعادة والغير(ولايجمو زان نقول 

ان الشيطان يلب التهان) اى الاقرارو التصد يق (من العبد المؤمن قهرا وجمرا) 

ال نغرض الشيطان من سلمب التهان منه تعذيبه فلامحصل غرضه بالقبرو الجبر 
الن العبد المومن لايكون معذبًا وهو «جبورٌ فى سلب التمان فلا يسلبه جبرا 

(ولكن نفول العمكُ يدع) اى يترث (الإمان فحينيذ يسلب منه الشيطان) لانه لو 
سلبه قبل تركه لزم على الله جبرالعبد على الكفرو قد علممت ان الله تعاك لا 

بخلق الكفرف تلب العبد بدون اختياره وحبه (و سوال مشكرو نكر حقٌ كاين 

ف القبرواعادة الروح الى البجسد فى قبره حقٌ وضغطة القبروعذابه حم كاين للكقار 
كلهم و لبعض عصاة الموسنين)المنك راسم المفعول والتكيرجمعتى المفعول و الها بننى 

بهذ ين السمين للن اميت لم يعرفبمًا ولم يرصورتهما وفى الصضحاح منكرو نكيراةًا 

لملكين ضغطه يغضطه ضغطاً زج الااحايّط ونحوه ومنه ضغطة القبر بالتركى قبر 
صقمق وى المصابيم عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلعم الا قبرالميت أتأه | 
ملكان ازرقان يقال لاحدها المنكرو الح رالنكير فيقولن له ما تقول فهذا الرجل | 
الذى بعث فيكم وأن كان مومنًا فيقول هوعد الله ورسوله اشبد أن لاله ) 
| الاالله واشهد ان #حعمدًا عبده ورسوله فيقولن له قد كنا نعلم انكث تقول هذا أ 
ثم لكر سبعون ذرعا ‏ ىسبعي ثم ينورله فيه ثم يقال له نم فيقول ارجيع 


الى اهلي فاخبرهم فيقولن نم كنومة العَروس الذى ل يوقظه الآ احب اهله اليه 

حتى يبعثه الله من #تسجعه ذلكث وأن كان منافقًا اوكافرًا قال ممعت الداس 
يقولون قول فقلت مثله لا ادرى فيقوان للن قد كنا نعلم تقول ذلكث فيقال للأرض 
التيمى عليه نتلتيم عليه فتختلف أضلاعه فلا يزال فيبا معذبًا حتى يبعكه الله 
تعال من *#جعه ذلكث (وكل شى ذكره العلما بالفارسيّة) اى بغيرالعربية (من 
صفات الله عراسمه فهائرٌالقول به) وكذا كل شّىة ذكره العلما بغي رالعربية من 
أسماه الله تعال فجايز ا تقول به فاحبوزان يقال خداى تعال توانست (سوى اليك 
بالفارسيه)اى بغير العربية فلجوزان يقال دست خداى (وبجوزان يقال بروى 
خداى عزو جل بلا تشبيه ولا كيفيته وليس قرب الله ولابعده) اى ليس قرب 
العبد من الله (من طريق طول المسّافة و قصرها) لان القرب و البُعد من هذا الطريق 
لل يتصورالا ف المتمكن والمتحيّرف مكان وجبة و الله تعالل منزة عن المكان والعيز 
والجبةلانه يس وه رولا عرض (و لكن على سعنى الكرامة و البوان)يعنى قرب 
العبد وكماله و بعد العبد من الله تعال هوان العبد ونقصانه واطلاق القرب على 
الكرامة والبعد على البوان »جا ز مرسل من قبل اطلاق السب على المسبب |] 
(والمطييع قريب منه بلاكيف) اى ليس قربه من الله تعاله من طريق قصرالمسّافة 
والجية (والعاصى بعيدٌ سنه بلا كيفي) اى ليس بعده من الله تعله من طريق طول 
المسّافة والجمبة (والفرب والبعد والاقبال يقنع على المناجى) اى يقع على العبد |(" 
المتذال لله المتضرّع اليه لاعلى الله 2 ترى ان القريب والبعد على معنى الكرامة 
والبوان وان الله تعلك اقرب الى العبد من -حبل الوريد (وكذ لكث جوارة)لى 
*تجاورة المطيع لله تعاك (ف الجن والوقوف بين يديه) اي بين يدي الله تعال بلا 
كيف اى ليسهذ! على سعناه الظاه ربل من المتشابيبات قال الإمام الغزالى رحهة 
الله تعال النرب من الله تعال فى العبد من صفات البهايم والسباع وفى العخلق 
بمكارم الاخلاق التىهى الاخلق الالبية فببو قريب بالصفه 9 بالمكان ومن لم يكن قريبًا 
ثم صا ر قريبًا فقد تغمّر( وا لفران منزل على رسول الله صلعم وهوف المصاحف سكتوب 
وأيات القرأن فى معنى الكلام) أى كونها كلام الله تعال (كلبا مستوية قبن 
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والعظمة)قال رسول الله صلعم فض لكلام الله على ساي رالكلم كفضل اللهعلى خلقه 
وايات القران كلها مستوية فىهذه الفضيلة ففضل كل اية على ساي رالكلام كنضل 
الله على خملقه الا أن لبعضها فصيلة الذكرو فصيلة المذكور مثل ايه الكرسى لان 
المذكور فيبا جلال الله وعظمته وصفاته فاجتمعءك فيبا فضيلتان فضيلة الذكر 
وفضيلك المذكور و هو الله تعال وصفاته و أسمائه و كذا الايات التى يذكرفيها 
الانبيا والأوليا فيبا فصيلتان (و لبعضها فيل الذكر نحسب مكل قصه الكقار) 
فيها فصيلة القران لانبا كلام الله لاكلأمهم (وليس للمذكور فيبا فضل وهم الكفار 
وكذلكث الأمما والصفات كلها مستوية ف العظم و الفضل لا تغاوت بيدَبمًا) يعنى 
لا تفاوت بين أمماد الله ولانفاوت بين صفات الله ولا تفاوث بين اسمايه وصفاته 
و بكونها أذ كلبا مستوية فى العظم و الفضل الذى حتصل لها بكونبها أسماء الله 
وصفاته وبكونها لاهو ولاغيره قال الأمام الغزالي ان هذا الاسم يعنى الله اعظم 
السماه التسعة والتسعين لانه دال على الذات الجامعة اصفات الالبية ولاه 
أخص الامماه الى لا يطلقه أحد على غير الله تعال لا حقيقة ولا هارا و سابر 
الدماء قد يسمي بيبا غيره كالقادرو العالم و الرحيم وغيرة (و والدا رسول الله 
صلعم مانا على الكفروابوطالب نه مانت كافرًا) هذا رث على من قال ماتوا 
على التمان وهم الروافض (و قاسم و طاهر وابر'هيم كانوا ببى رسول الله صلعم 
وفاطمة وزيسب ورقية وام كلثوم كن جميعًا بناث رسول الله صلعم) هذا رد 
على من روى من أولد رسول الله صلعم اكثر واقل من المذكورين فى هذه الرواية 
وهى الصعصعه كان رسول الله صلعم تزوج خديجه رفى الله تعلك عنها وهى 
بنت خمس وعشرين سنة فود منها ستة أواد وولد من المارية أبراهيم عليه 
السام وهى جاريه قبطيه و ولد ابراهيم عليه السلام بالمديئة و مات صغيرا رضيعًا 
قال لا توفى ابراهيم عليه السلام قال رسول الله صلعم أن له مرضِعًا فى الْمئة 
(واذا اشكل على الانساني) لى الموس (شى ) أي مسيلة (من دقايق) اى 
مسايّل (علم التّوحيد)والصفات (فانة ينبغى له) أى مب عليه (أن يعتقد 
ف العال ماهو الصواب عند الله) تعاك بان نقول مثلا ان ما أران الله منه حق 


واتمع اويقول اعتقددت ما هوالصوابٌ عند الله وهذا القدريكفى (الى أن مجد 
عانً) يعلم مسايّل التوحيّد والصفات ( فيسألهٌ ) ما اشكل عليه (فلا يسعه) لى 
لايجوزلهُ (تأخيرالطلب)لى تأخيرطلب العلم الذى هو فرضٌ عليه وهو علم 
التمان وعلم ما يزول به البمان ومحصل به الكفر و علم ما يكون به من اهل 
السنة والجماعة قال الله تعال فاعلم انه لا اله الا الله وقال تعال فاسيلوا اهل 
الذكران كنتم لا تعلمون وقال رسول الله صلعم طلب العلم فريضة على كل 
مسلم ومسلمة وفال صلعم اطلبوا العلم ولو بالصين (ولا يعذر بالوئف عليه) 
أى لا يكون معذورا بالدوقف فيما أشكل عليه من الاعتقاديات (و يكفر ان 
وقف) فيما أشكل عليه ان كان من ضروريات الذين لان التوقف فالمومن به 
كفرلن التوقتف بمنع التصديق و اذ قال امت بالله واعتقدت ما هوالعق 
عند ألله تعال (و خبرالمعراس, حق ومن رده فبو مبتدع ضال) أى من انكر 
المعراي. الى السماد فبو مبتدع ضال لل عروج رسول الله لم ده ف اليقظة 
ثابست بالغبر المش.ور وهو قريب من الخبر المتواترف القوة وفى كتاب الخلاصة 
ومن انكر ا معراج ينظ ران انكر ارا من مك الى بيت المفدس فبوكافرٌ ولو 
انكرالمعراج من بيت المقدس لا يكفر للن الأسرأ امن مكة الى بيت المقدس 
ثبت بدليل قعلعى من الكتاب قال الله تعال سان الذى اسرّى بعبده ليلا 
من المسهن العرام الى المبهد الا قصى الذى باركنا حوله لثريه من أياتنا انه 
هو السميع المصير و المعراس من بيت المقد سلم يشبست بدايل قاطع من الكتاب 
قال مقائل فى تفسير قوله تعال أسرى بعبده ليلا كاى ذلكث الليل قبل الييرة 
بسنة فال رسول الله صلعم بينا انا فى المسهن العرام فى العبجر عند البيتت 
بين النائم و اليفظان اذ اتانى جبرايل عليه السلام“بالبراق وهى داتة ابيص 
طويل فوق العمَارٍ ودون البغل يقع حافره عند منتبى طرفه فركبته حتى 
آنيت بيت 00 بالعلقة اتى تريط هأ اانا لمم الام قال 
السلام او 0 جبرايل عليه السلم 
سم 


سب 


اخترت الفطرت ثم عري بنا الى السّمّاد العديث (و خخروج الدجال وياجوج 
وماجوج و طلوع الشمس من مغربها و نزول عيسى عليه السلام من السماه 
وساير علامات يوم القيمة على سا وردت به الاخبار الصحخيحة حى كاين) 
عن حديفة بن اسيد الغفارى فال اطلع النبّى عليه السلام علينا وخصصن نتذاكر 
فقال ماتذ كرون فالوا نذكرالساعة قال صلعم انها أن تقوم حتى ترو قبلبا عشر 
أيادتي فذكر الدخان و الدجال و الدابة وطلوع الشمس من مغربها و نرُول 
عيسى عليه السلام ويالجوج وماجوج وثلاثه حُسوفي حسف بالمشرق ولحسافٌ 
بالمغرب و خسف جزيرة العرب و آخر ذاكث نار “رج من اليمن تطرد 
الناس الى #عشرهم كذا ف المصايم (و الله ييدى من يشا الى صراط مستقيم) 
اى يوفق ويثبت على اعتقاد معيم وعل صالم من تعلق مشية الازلية فى 
الأزل ببدايته قول الامام الثظم أبى حنيفة رضى الله تعالل عنه و ارضاد وجعل 
الهنة مأوأه ومثواد والله يبدى من يشا :كانه قال فا علينا الا البلاغ والله ييدى 


مى يشاء الى صراطٍ مستقبم الما هادى المبتدين اهدنا الصراط المستقبم (كَدْنُم) 
شرم هذا الكتاب بعون الملكث الوهاب ف البوم الشابع والعشرين من شبر 
رجب المرجمب سنة تمانبة وثهانبن بعد الألثف من المجرة ة النبوية على صاحببًا 
افضل الصلاة لة والسلام وعلى آله الطتبين الطاهرين رضوا الله تعال علبيم اجمعبن 


تم طبع هذا الكتاب فى ربمع الآخير 79 ”! 


